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CARTA DO EDITOR 

Dando continuidade aos pequenos textos, para registrar as informagoes dos Batuqueiros do 
R.S. 

Sua majestade o Alaaafin Oyo doa um terreno para adoragao de ojubo dke soro. 

Importante registro de como Orunmila recebeu o oraculo de Orisa-nla, colhido diretamente de 
Oyd, trara um novo norte para os estudos e conceitos da diaspora Afro-brasileira. 

O escritor e professor Aulo Barreti, fornece um riquissimo texto, sobre a origem religiosa das 
principal references afro-religiosas. 

O texto Fios de conta do Candomble, ajudara a entender como e quern pode usar 
determinados fios de contas, ilustrando cargos e posigoes iniciaticas e sacerdotais, atraves das 
contas destes fios. 

E finalmente os tratados dos Sacerdotes da Santeria rompendo com a religiao tradicional 
Yoruba (RTY). 

Boa leitura 

Erick Wolff8 
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PEQUENOS TEXTOS SOBRE O BATUQUE DO R.S. 


lYA EVA DE OSANYIN, nascida no dia 26 de junho de 1935, 
falecida em 27 de novembro de 2002. Iniciada em 1965 no 
Batuque do R.S., pelo Baba Onofre de Yemanja, tradigao Qyg, 
chegando a se governar por um tempo e depois migrou para as 
maos Baba Helio de Sango, tradigao Kanbma, chegando a falecer 
com 37 anos de vasilha do pai dsanyin. 

Dirigente espiritual do templo Casa de Nagao 26 de Junho, Tenda 
de Umbanda Ogum Rompe Mato. Caxias do Sul. 

Contam os filhos que Iya Eva de dsanyin, sofreu de cancer, e 
quando foi descoberto, o proprio pai dsanyin, chegou a disse que 
ele seguraria a Iya por mais sete anos, e cumpriu a promessa 
feita. 

Fonte - Baba Odilon de Xapana Jubitef, filho da Iya Eva de 
dsanyin, Curitiba, PR. 
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AsAor'isA A 

RC 70064 

TRADITIONAL RELIGION WORSHIPPERS ASSOCIATION 
&Y& ALAAAFIN 

5aii*u Qyg IM Eju abdliiave <>X«in Or6 

Egungan UbaLiU 



Short Mary from Mil £/.ldd 

fW«-n- caUcd Ac 401 Iranmolx ... ,cwd ih™ M Ac anr. |KK| Okaiklo Ac 
mpMuhhi of Ac fotnty. k»f Ac oUni «w*f all 

* A Ac way hack lo Ac cacA Ac On^a f* twed awl drcajed lo red fee a while. fAnje 
\U Iricil k> cKourafc Acaa and aacd kat lallut to cal Ac (ala lopifahaac 

All or Arw draak. hoi fAnia Mo Am k a he and clef* gnumi/o look Ike r»»rre 1 a Am 
OMmrmri pne »o lirn/i NU »o lead Ibc »lj %o Ac earth Ikeae pcoperlicc arc .4* 
ddgdaadfAiaAUUfda 

See Or no were ao< rued aad decided A coaim Acw joaracy lo Ac «nV Wkea Omi 
Mo woke ap, run to aiccl Ike olkcr an oa I hew way to Ike earth 

TV Tint wane ama, to Ac earth were oah icvca (triut Ogua Okotolo Sdago 
fjnmi/o QfMimr tioomit idaaa 

By 

■* Chief 5aiigodrle I boo wo. Ekgua San go AlaaOn. Oyo. Oy o Hale. Nigeria 
* sangowate Sabafofj, Sango print. Oya.Oy* Stair. Nigeria 
*» Sangodarao ttwinwo. Naago print. Oyo. Oyo Slate, Ntgrru 


AsA or'isa / oni sang6 alaAafin 

09/03/2015 


HKAt> QUARTERS 

P.O.BOX IS. PALACE OF AIAAAFIN.&Y&&Y& STATE. NIC trill A 
Mall amitmapginaiLcoiii phone (00.’ M| niao 1110 111 # . 0TW.96B7T06 
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AsAorisA 1 

RC 70064 

TRADITIONAL RELIGION WORSHIPPERS ASSOCIATION 

alaAafin 

iAngd tty* lycitiftiiia L*h C It* till Qbihiay* Oriiii Orb 

K K un K un Qb*t*la 



NEWSLETTER 


Ao/01 IJ-OJJOIS 


Lcrimlilfeun 1 16 cowncsl the iUKiciu voici- of Elcdiunari 

Yornha traditional religion < onrrpt it to praltr Oi6d.vmatc through the 
Power Delegate to the (Vljd, Ortvhaisn, whkh K followed until today by all 
traditional (Vijb communities m&£dMdd^n. 

In Yonibaland there are different systems ol divination; Obi divination, 
UtindinUg^a. followed by and Win. 

The entire divination system itarted from £hdfdU. baaed on the verses of 
the orfii ff.Mil A^f>gfa, belli* EtnitJinMgun older than QptH and Ikm 
divination, known today as I fit 

Bated on the value verve, IM innate born all the dryd being 7 the fir si wave 
to arrive to the earth 


HEAD QUARTERS 

PjO. BOX 1 S. PALACE OF ALAMFIM.&Yg, &Y& STATE. MCCRIA 
Mall jmirmUrmalfftm phone (OOJTAf 0*0 1DI0I9IB .OTObWVBTJOO 
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ASA ORISA 

RC 70064 

ASSOCIAgAO DOS CULTUADORES DA RELIGIAO TRADICIONAL 
alaaAfin DE OYO 

Sango Osun Yemonja Egbe Ifa Esu Obaluaye Ogun Oro Egungun Obatala 
BOLETIM INFORMATIVO 

ASA ORISA / 02 CIDADE DE OYO MARgO 2015 / N. 2 


NOTlCIAS 
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ALAAAFIN OYO DOA OJUBO OKE SORO 



Sua Imperial Majestade, Oba Adeyemi III, o Alaaafin Oyo doa para a Associagao Asa Orisa o 
terreno do Ojubo Oke Soro, localizado na zona norte de Oyo, em Oke Aafin, onde os devotos 
cultuam Orisa Oke durante o festival de Obatala, em Oyo. 
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Oke Sdro significa "montanha falante". Acredita-se que antigamente este ojubo falava, por 
isso, as arvores estao sendo replantadas, pois foram cortadas por adeptos das religioes nao 
tradicionais. 

Esta area e para ser preservada eternamente em seu estado natural como um monumento, 
para a atual geragao e para a geragao vindoura, nao pode ser vendida, nem ter sua forma 
atual modificada. 


HEAD QUARTES 

P.O. BOX 15, PALACE OF ALAAAFIN, 0/0, QYO STATE , NIGERIA 
E-mail: asaorisa@gmail.com Phone (00234) 08039101918, 07069687206 
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Tradugao e adaptagao: 

Luiz L. Marins 

http://www.luizlmarins.com.br 

Complementado com informagoes 
pessoais adicionais fornecidas pela fonte. 

Publicado primeiramente em Internet, Facebook, disponivel em: 
https://www.facebook.com/profile. php?id= 100008434714703 
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COMO ORUNMiLA RECEBEU O ORACULO DE ORISA-NLA 


Luiz L. Marins 

http://www.luizlmarins.com.br 
Junho de 2015 
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Willian Bascom registrou em seu famoso livro " Sixteen Cowries" um verso sagrado recitado 
pelo babaldrisa Salako, de Igana, Oyo, Nigeria, no qual narra como Orunmila recebeu os dons 
de divinagao das maos de Orisa-nlci. O itan mostra uma epoca impossivel de mensurar, em 
que a religiosidade ioruba era muito diferente da que vemos hoje. 

Conforme informagao pessoal de Sangodina Agbolori, Oyo, apud, Paula Gomes, do Asa Orisa 
Alaaafin Oyo, junho de 2015, este itan registra-se no odu ofun. A tradugao e adaptagao e 
nossa. 1 


: Bascom nao registrou o odu. BASCOM. William. Sixteen Cowries, Indiana University Press, 1993 [19S0]. p. 19. 
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OFUN 

COMO ORUNMILA RECEBEU O ORACULO DE ORiSA-NLA 

Apodihoro, Orisala Oseregbo. 

Baba teve 401 filhos. 

Apodihoro, Orisala Oseregbo , 

Baba criou 401 profissoes, 

Apodihoro, Orisala , Osereg bo. 

Baba criou 401 talentos 
Quando Baba criou seus 401 filhos. 

Ele criou tambem 401 profissoes. 

Ele disse que cada um deveria escolher a sua. 

AN estava Orunmila, 

Ele nao era forte como um cupinzeiro. 

Segurar uma enxada era problema para ele. 

Carrega-la, era dificil ate mesmo andar. 
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Nao havia trabalho facil para Orunmila. 

Baba disse: "O que voce vai fazer? " 

Orunmila disse que iria ser adivinho. 

Baba disse: "Que tipo de adivinho? " 

Orunmila disse: "Para tudo aquilo que as pessoas quiserem saber. " 
Obi foi o que ele trouxe para Baba naqueles dias. 

Se alguem falasse no Obf e jogasse. 

Era o Baba que dava o conselho. 

Entao ele chamou Orunmila. 

Que tinha um saquinho de adivinhagao. 

Baba levou o saquinho de I fa. 

Ele disse que Orunmila deveria aprender a usa-lo. 

Que se alguem quisesse algo, deveria falar com Orunmila. 

Todos que quisessem perguntar deveriam ir a Orunmila. 

E quando Orunmila olhou para o seu I fa. 

Tudo que eles queriam saber, Orunmila falaria. 

O que quer que fosse Orunmila diria a eles. 
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Ninguem mais visitou Baba (para divinar). 

Eles passaram a visitar Orunmila. 

Uma mulher que estivesse gravida ha um dia, 

Orunmila podia saber e assim em diante. 

Entao, Orunmila tornou-se adivinho. 

Ele disse: "Baba, e sobre as folhas? " 

Baba disse: "Aquela que vem com este problema, esta e a folha que dara a ela. 
Entao, Orunmila tornou-se adivinho. 

E todos quiseram se tornar adivinho. 

Egungun tambem queria. 

Baba disse: "Nao, voce e forte. " 

Ogun queria ser um deles. 

Baba disse: "voce e forte. " 

Voce deveria ser comerciante. 

Hoje, os devotos de alguns Orisa podem ter oraculo. 

Isso gragas a Osun. 

Era Osun que nao deixava Orunmila descansar. 
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Nao o deixava sair. 

Tanto insistiu, ate que Orunmila Ihe ensinou divinagao. 
Foi com Osun que alguns Orisa aprenderam a divinar. 
Mas Erinle nao aprendeu 
Orisa Oko nao aprendeu 
dgun nao aprendeu, 

Egungun tambem nao aprendeu. 

Eles nao receberam os dezesseis buzios. 

Os dezesseis buzios de Sop ona 
Sempre estiveram na sua mao 
Mas as lutas nao o deixavam divinar. 

Por ser fragil Orunmila se tornou divinador. 

Ele cantava: 

Apodihoro, Orisa I a Oseregbo. 

Baba teve 401 filhos. 

Apodihoro, Orisala Oseregbo , 

Baba criou 401 profissoes. 
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Apodihoro, Orisala , Oseregbo, 

Baba criou 401 talentos, 

Apodihoro , foi aquele que me deu urn meio de vida, 

Apodihoro, foi com ele que aprendi, agora estou comendo, 

Apodihoro, foi com ele que eu aprendi, estou comendo Obi e pimenta, 
Apodihoro, foi com quern aprendi, estou comendo sal e dende, 
Apodihoro, foi com ele que aprendi ganhar dinheiro com meu jogo, 
Apodihoro, foi como Orunmila se tornou divinador. 

Ofun e isto 
Orisa diz assim. 
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No conceito teologico orixaista, este verso mostra Orisa-nla como o grande dispensador e 
delegador de poderes. Talvez, seja uma sobrevivencia mitologica pre colonialista. 

Outra informagao que podemos deduzir deste verso e que "talvez", em seu infcio, o oraculo de 
Orunmila estivesse ligado ao culto de Orisa, e nao a geomancia, como existe atualmente. 

Circula na internet uma versao adulterada deste verso no qual Orunmila recebe os poderes 
diretamente de Olodumare. Nesta falsa versao, o nome de Orisa-nla foi propositadamente 
trocado. 

Vemos nisto uma frustrada tentativa de alguns adeptos de Orunmila, que nao aceitam 
teologicamente o verso recitado por Salako, no qual foi Orisa-NIa quern deu os primeiros 
instrumentos divinatorios para Orunmila, por este ser de natureza fragil e improprio para o 
trabalho. Foi isto que garantiu a sua sobrevivencia. 
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O "SAGRADO" E O DUVIDOSO NA ETNOGRAFIA YORUBA: 
OS CLERIGOS NATIVOS 2 


Aulo Barretti Filho 3 
http://aulobarretti.wordpress.com 


2 O titulo e tema de uma aula cumcular do curso da Funaculty - “Cultura e Teologia Yoruba Comparada por nos mimstrado desde 1979. Mais dados em 
http: funaculty.blogspot.com 

3 Escritor pesqmsador e professor da rehgiao tradicional yoruba e da affo-brasileira. Babaiorisa do candomble Kern (Bahia) reafiicanizado lie ,4se Ode Kitalesi 
(em Sao Paulo ; Brasil) e Asoju ObaAlaketu. 

(em Ketu no Bernn). Odontologo e presidente da Funaculty - ; Tundagao de Apoio ao Culto e Tradigao Yoruba no Brasil; 1 \Iais detalhes em 
http:pt.WTkipedia.org wiki Aulo_Barretti_Filho 
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Sao inumeros os yoruba que se aculturaram com as religioes dos colonizadores, e que 
utilizaram o conhecimento do idioma para impor as religioes estrangeiras. Vamos repassar 
rapidamente alguns deles, para mostrar quao duvidosos sao seus "escritos sagrados" sobre o 
Orisafsmo * 3 4 . 

O reverendo John Raban (CMC) 5 auxiliado por AJayi Crowther, em 1830, publicam o 
Vocabulario Eyo, em que declaravam que "Yoruba" e a denominagao geral de um grande pais, 
com "cinco" regioes, para nao fracionar as publicagoes da biblia. 6 

O real interesse, por parte dos missionaries era grafar o yoruba e, assim, traduzir e publicar a 
biblia, destinada a sustentar seus esforgos de evangelizagao em todas as cinco regioes, as 
quais, na realidade eram muitas mais, cada uma com seus dialetos, unificada agora atraves 
do koine, a moderna lingua geral yoruba. 


4 C£ em http: aulobarretti.wordpress.com onsaxsmo. 

3 Church Mission Society. 

4 Pierre Fatumbi Yereer. Orixas , Salvador Ed. Comipio, 19S1, p.15. 
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O bispo Samuel Ajayi Crowther 7 * 9 (1809-1891) urn ex-escravo adotado por um senhor de nome 
Crowther, tornou-se um linguista e foi o primeiro bispo anglicano de origem africana yoruba, 
na Nigeria. 

Em 1852, ele escreve o Vocabulario Yoruba, que era "entao" sua lingua, segundo a definigao 
dos haussa. Comegou a traduzir em 1840 a biblia para a "lingua yoruba " e compilou um 
dicionario yoruba. 

Dorn Emmanuel Moises Lijadu, evangelista anglicano, yoruba de Abeokuta, autor, catequista, 
ativista franco e diacono em 1894, era evangelista ardente e foi o criador da Banda 
Evangelistica que percorreu o pais. Em 1898, publicou um livro sobre o oraculo yoruba de Ifa. B 

O reverendo pastor anglicano de Qyo Samuel Jonhson publicou em 1921, The History of the 
Yorubas 9 (originalmente escrito em 1897), um classico dos mais importantes sobre os yoruba, 
especialmente os de Oyo. 


7 Samuel Ajayi Crowther. A Dictionary of the Yoruba language, Ibadan, CMS : Oxford University Press, 19S0 (1843, 1852) (1937, 1950) [1913-1950]. 

5 E. M Lijadu, Ifa: Imole Re lilzelpiie hinmlle Yoruba, Ado-Ekiti (1898), Omolayo S. Press of Nigeria, 1972. 

9 Routledge & Kegan Paul Ltda, London, 1973. 


23 


Revista Olorun, n. 28, jul. 2015 - www.olorun.com.br 


Em 1931 em Lagos, o reverendo cristao David Onadele Epega publicou The Mystery of the 
Yoruba Gods. Seu filho, o tambem "reverendo" conhecido como o "Patriarca", Daniel Olarimwa 
Epega e seu filho Afolabi A. Epega (neto de David) foram igualmente escritores. 

J. Olumide Lucas escreveu The Religion of the Yoruba 10 . Era arcediago, pastor da Igreja de 
Sao Paulo de Lagos, Nigeria. 

E. Bolaji Idowu, urn famoso religioso e ativista cristao, por sua vez, escreveu Olodumare, God 
in Yoruba Belief * 11 , urn classico na area, pioneiro nos estudos da religiao yorubS. Sua 
interpretagao de Olodumare foi e tern sido criticada e revisada, por expressar urn vies 
cristao 12 . 


10 New York Athelia H. Press. (1948) 2001. 

11 Ibadan. Longman Group, 1977. 1* Ed. 1962 (1960). 

12 Cf. John A. I. Bewaji, Olodumare: God in Yoruba Belief and the Theistic Problem of Evil.” In: African Studies Quartet), 
http: www.africa.ufl.edu asq. v2 v2ilal ,htm ; 1998; ou na tradu^ao de Luiz L. Marins. “Olodumare - Deus na Cren^a Ioruba e o Problema Teista do Mai. 

In: http: vv\vw. luizlmanns.com.br p artigos.html 
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Chamado de "Sua Proeminencia Bolaji" dentro dos circulos da Igreja Metodista foi o terceiro 
lider indigena desta, de 1972 a 1984. Arquiteto da constituigao da igreja de 1976, seu 
mandato e descrito por alguns como um dos mais agitadores na historia da Igreja Metodista 
da Nigeria. 

J. Omosade Awolalu foi o autor de Yoruba Beliefs and Sacrificial Rites 13 , era colega, amigo e 
seguidor de Idowu (seu orientador). 

P. Ade Dopamu e autor do livro Exu: O Inimigo Invisivel do Homem 14 . Conhecido cristao e 
ativista, nesse livro promove a apologia de que Esu e o mesmo ou o proprio diabo cristao. 
Jamais o Orisa Esu pode ser comparado a divindade do mal absoluto, ao diabo e/ou sata das 
religioes cristas e/ou mugulmanas, E de se estranhar que uma editora de um sacerdote nativo 
da tradicional religiao yoruba no Brasil, tenha traduzido e publicado um livro dessa natureza. 

"Um fato muito importante e que deveria ser totalmente condenavel e que sempre que se 
"estuda" ou se faz "pesquisa" no campo das religioes comparadas, os parametros e 


u Yoruba Beliefs and Sacrificial Riles , London, Logman Group, 1979. 

14 Exu: O Inimigo Invisivel do Homem, Sao Paulo, Editora Odudmva, 1991(1986). 
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referenciais sao sempre os do cristianismo, do islamismo e de outras religioes para a religiao 
tradicional dos yoruba. A reciproca, infelizmente, nunca e verdadeira, pois se assim o fosse, 
com certeza teriamos inumeras e novas variaveis a serem avaliadas, para o bem da religiao 
tradicional yoruba e de suas descendentes. " 15 

Todos esses livros e autores aqui arrolados falam da religiao tradicional dos drisa. Porem, ha 
que se ter extremo cuidado nos conceitos e conclusoes que chegarem, pois sao todos ativistas 
de outras religioes que, mesmo sendo nativos yoruba , nao estao preocupados com a religiao 
tradicional, e sim em criar meios e subterfugios de compara-las as suas proprias religioes, 
criticando assim a religiao dos drisa e induzindo o leitor a aceitar as religioes que usam como 
parametro como as unicas e verdadeiras religioes. 

Algo que tambem almejamos e inverter esses parametros, a partir da aceitagao e 
promulgagao do conceito universal do Orisaismo. 

• Adaptagao e layout para esta edigao: Luiz L. Marins - http://www.luizlmarins.com.br 


u Aulo Barretti Filho. “Osods i e Esii, os Orisa AlaketiT. In: Dos Yoruba ao Candombie Ketu - Origens, Tradydes e Continuidade. Aulo Bairett Filho (Org.) 
Sao Paulo ; Edusp. 2010 : pp. 132-134. 
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FIOS DE CONTAS NO CANDOMBLE 


Por Manuela 

https://ocandomble.wordpress.com/author/ocandomble/ 


https://ocandomble.wordpress.com/ 


CANDOMBLE Feeds: QArtigos QComentanos 

O Mundo do* Orix£* 
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Na mitologia sobre a invengao do candomble, os colares de contas aparecem como objetos de 
identificagao dos fieis aos deuses e o seu recebimento, como momento importante nessa 
vinculagao. De acordo com o mito, a montagem, a lavagem e a entrega dos fios-de-contas 
constituem momentos fundamentals no ritual de iniciagao dos filhos-de-santo, os quais, daf 
em diante, alem de unidos, estao protegidos pelos orixas. 

Feitos com contas de diferentes materials e cores, esses fios apresentam uma grande 
diversidade e podem ser agrupados por tipologias de acordo com os usos e significados que 
tern no culto. Assim, acompanham e marcam a vida espiritual do fiel, desde os primeiros 
instantes da sua iniciagao ate as suas cerimonias funebres. 

Como nos momentos da montagem e do recebimento, tambem o instante da ruptura e 
significativo; entretanto, o rompimento do fio-de-contas, mais do que indicar um mau 
pressagio, que assusta e preocupa o indivfduo e a comunidade, pode ser o infcio de um novo 
ciclo, um recomego, um momento de viragem que pede um novo fio. Dos primeiros fios - 
simples, asceticos e rigorosos - as contas mais livres, exuberantes, complexas e 
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personalizadas que a pessoa vai produzindo ou ganhando ao longo do tempo, delineia-se o 
caminho de cada um na sua vinculagao aos orixas e a comunidade do terreiro. 

Desta maneira, mais do que a libertagao do gosto particular, as transformagoes nos colares 
revelam o conhecimento adquirido pela pessoa e sua ascensao na hierarquia religiosa. Um 
leigo pode passar despercebido por um fio-de-contas ou ve-lo apenas como um adorno, 
enquanto um iniciado na cultura do candomble o tomara como um objeto pleno de 
significados, que pode ser "lido" e no qual e possivel identificar a raiz, o orixa da cabega e o 
tempo de iniciagao, entre outros dados da vida espiritual de quern o usa. 

Dos ritos secretos e espagos fechados do culto aos orixas, os fios-de-contas ganharam o 
mundo e adquiriram novos usos. De Africa vieram para o Brasil e para todo o mundo onde o 
candomble se tern difundido. Hoje, devido ao sincretismo religioso, alem dos espagos de culto, 
e possivel observar a presenga de fios-de-contas em lugares inusitados como automoveis e 
lojas, mas ja destitufdos das fungoes e sentidos primordiais, usados apenas para proteger os 
espagos e as pessoas contra maus agouros. 
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Pode ser chamado fio-de-contas desde aquele de um fio unico de missangas ate a um colar 
com varios fios presos por uma ou varias firmas. A quantidade de fios pode variar de uma 
nagao para outra na correspondence de cargos. 


A HIERARQUIA NOS COLARES 

Na hierarquia do candomble toda a pessoa que entra para a religiao sera um Abia e assim 
permanecera ate que se inicie. Ao Abia so e permitido o uso de dois fios-de-contas simples de 
um fio so, um na cor branco leitoso que corresponde a Oxala, de acordo com a nagao e um na 
cor do Orixa da pessoa, quando ja tenha sido identificado, dessa forma pode-se saber que a 
pessoa e um Abia e qual e o seu Orixa. 

Um Egbomi usa diversos colares de um fio so, com contas na cor dos Orixas que ja tern 
assentados e estas ja podem ser intercaladas com corais ou firmas Africanas. 
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O Candomble e uma religiao iniciatica de caracter progressive. A sua organizagao estabelece- 
se a partir de um conceito peculiar de hierarquia onde o que esta "acima" nao tem, 
necessariamente, poder sobre o que esta "abaixo", mas vai adquirindo, com o tempo e as 
"obrigagoes", o direito de participar e "ver" aspectos mais profundos do quotidiano religioso 
obtendo, com isso, mais conhecimento. 

A ascensao hierarquica faz-se pela associagao indissoluvel de tempo e conhecimento; tempo 
sem conhecimento ou conhecimento sem tempo constituem-se como caminhos desviantes que 
tornam o individuo inadequado a convivencia coletiva. Em sintese, a hierarquia no candomble 
estabelece-se no sentido dos que "sabem" (no tempo) para os que "nao sabem" (por terem 
pouco tempo). 

No candomble o saber realiza-se sempre no real; quern sabe, nao sabe para si nem por si, 
sabe a partir da necessidade e para fins. O saber e ao mesmo tempo o segredo, a necessidade 
e a capacidade de materializar o conhecimento, transmutando mitos em ritos, praticas e 
objetos. Quanto mais conhecimento tanto mais ritos, praticas e objetos. 
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Um caminho interessante para se constatar isso e a observance sobre o fio-de-contas que, 
mais do que um adorno, e uma marca e uma fonte de axe. O simples colar ao ser imerso na 
devida mistura de folhas quinadas, associada a alguns outros materials, transforma-se numa 
identificagao que remete o individuo ao seu lugar na comunidade. 

A cerimonia da lavagem das contas e, por assim dizer, a insergao do novato no universo mitico 
e mistico do candomble. Ao receber os seus primeiros fios-de-contas, geralmente um fio de 
Oxala e outro de seu orixa pessoal[l], o entao Abia[2] apercebe-se da importance de Oxala 
no conjunto dos orixas. 

Oxala e o deus do branco, o pai dos orixas, ou seja, uma energia geradora que antecede, no 
tempo, os demais orixas. Oxala "pro-cria", abranda, arrefece e descansa. Os primeiros 
conhecimentos acerca deste orixa circunscrevem-se na propria simbologia do branco que, 
sendo o somatorio de todas as cores, traz em si todas as possibilidades de cor. E a energia de 
onde tudo sai e para onde tudo retorna, por isso o branco e tanto a cor que festeja o 
nascimento[3] como a que marca o momento da morte. O luto no candomble e branco pois 
representa o retorno do individuo a massa informe da ancestralidade. 
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OS RITOS 

Necessariamente, o primeiro fio que se recebe e o branco de Oxala, simbolizando o estado de 
latencia que caracteriza o Abia com um candidato a iniciagao. O branco de Oxala e o dialeto do 
justo descanso com o movimento gerundio. 

No periodo da iniciagao, o Iao, alem de fazer jus a uma pequena colegao com os Inhas[4] dos 
orixas que participam de sua configuragao espiritual, recebe algumas contas especificas que o 
identificam como tal; sao elas o Mocam[5], o Quele[6] e os Deloguns[7]; nesta ocasiao os fios 
irao "comer"[8] junto com o "santo", isto e, configurar-se-ao como verdadeiros campos de 
forga. 

Apos a obrigagao de tres anos[9], e comum ao ainda Iao, ja com alguma graduagao, ser 
presenteado com alguma conta mais "enfeitada" adquirindo, com isto, o direito de criar para si 
colares mais rebuscados com missangas um pouco maiores e ate alguns poucos corais, 
primando ainda pela discrigao. 
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Aquando da obrigagao de sete anos, o agora Ebomi adquire adornos que o identificam como 
tal: o Runjebe, o Lagdba, o Braja, o Abar, o Monjolo, os corais, as contas africanas 
multicoloridas e o alabastro. Mais do que isso, ganha a liberdade total de criar os seus proprios 
fios, seja no tamanho das contas, na riqueza dos detalhes ou dos proprios materiais a utilizar 
(ouro, prata, etc.). O Ebomi ja conhece os seus "fundamentos", por isso ganha essa liberdade. 

Entretanto, nao termina ai a aprendizagem. Ate aos sete anos o Iao e tutelado e educado 
pelos seus iniciadores, a partir daf e tutelado pela propria liberdade. Muito embora, 
parafraseando Jose Flavio Pessoa de Barros, "a modestia nao seja bem-vinda no candomble", 
o bom-tom e a justa medida sao apreciadissimos. O Ebomi deve ser um exemplo para o Iao, 
principalmente no que diz respeito ao manuseamento de sua propria liberdade e a adequagao 
as situagoes, dentro e fora da comunidade. 

A confecgao e utilizagao dos fios-de-contas deve ser sempre um exercicio da criatividade, mas 
tambem deve corresponder a uma estetica propria do candomble que preserva atraves de 
seus objetos a sua propria historia; inovagoes excessivas ferem a justa medida e tornam-se 
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inadequadas, uma vez que os objetos sao importantes instrumentos de apoio a manutengao 
da tradigao oral. 

NOTAS 

[1] Quando este nao e filho do proprio Oxala. 

[2] Primeiro patamar da hierarquia. O Abia ainda nao e iniciado, e um candidato a 
iniciagao que ja pode participar da vida quotidiana da comunidade-terreiro, contribuindo, 
normalmente, com servigos domesticos, fungoes que Ihe permitem tecer as primeiras 
observagoes que se tornarao conhecimentos ou nao, conforme a sua capacidade e 
inteligencia. 

[3] Todos os Iaos se vestem de branco por pelo menos tres meses e repetem o uso do 
branco durante todas as suas posteriores obrigagoes. 

[4] Fios de uma so "perna", isto e, o colar simples de uma so fiada de missangas cuja 
medida deve ir ate a altura do umbigo. 

[5] Cordao de palha da costa trangada cujos fechos sao duas "vassourinhas" de palha; 
este cordao constitui um sfmbolo do Iao e e, geralmente, preservado por toda vida. A 
palha da costa e utilizada ainda na confecgao de quatro outras trangas que serao 
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amarradas nos bragos, recebendo af o nome de Icam, na cintura (a umbigueira) e no 
tornozelo, onde sera acrescida de um guiso (o chaoro), cuja fungao e sinalizar o lugar 
onde se encontra o Iao atraves do barulhinho que produz. 

[6] Gargantilha confeccionada com 8 fiadas de missangas, entremeadas de firmas, todas 
na cor do orixa que esta a ser "feito". O Quele simboliza a ligagao indissociavel entre o 
orixa e o iniciado. 

[7] Colares feitos de 16 fiadas de missangas com um unico fecho cuja medida, como os 
Inhas, vai ate a altura do umbigo. Cada Iao deve possuir, normalmente, um Delogum do 
seu orixa principal e outro do orixa que o acompanha em segundo piano. 

[8] Serao banhados pelo sangue sacrificial. 

[9] O processo de iniciagao inclui alem da feitura tres outras obrigagoes: de 1, de 3 e de 7 
anos (6 para os filhos de Xango), quando enfim o novato se pode dizer iniciado, estando 
apto, inclusive, a iniciar outras pessoas. A partir de entao deixa de ser Iao para tornar-se 
um Ebomi (corruptela de egbon + mi = irmao mais velho) 
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YIAN/INHAS: 


Fios de uma so "perna", isto e, o colar 
simples de uma so fiada de missangas 
cuja medida deve ir ate a altura do 
umbigo. 

"Os fios de conta usados pelas vodunsis, 
em geral trata-se de colares simples, com 
uma unica "perna" com as contas nas 
cores correspondentes ao vodun. O colar 
do(a) zelador(a) pode set mais 
trabalhado, porem nada que fuja ao 
tradicional. " (Hungbono Charles) 


www.olorun.com.br 
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DELOGUM: 


Colares feitos de 16 fiadas de missangas 
com um unico fecho cuja medida, como os 
Inhas, vai ate a altura do umbigo. Cada 
Iao deve possuir, normalmente, um 
Delogum do seu orixa principal e outro do 
orixa que o acompanha em segundo piano. 



www.olorun.com.br 
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BRAJA: 


Longos fios montados de dois em 
dois, em pares opostos. Podem ser 
usados a tiracolo e cruzando o peito 
e as costas. E a simbologia da 
inter-relagao do direito com 
esquerdo, masculino e feminino, 
passado e presente. Quern usa esse 
tipo de colar e um descendente 



dessa "uniao". 


E o fio-de-contas usado por Babalaos, Bokonon e outros sacerdotes africanos. 
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No Brasil e usado por Babalorixas, Iyalorixas, Ogans, Ekedis, e pessoas de outros postos de 
alta graduagao do Candomble. E um simbolo de nobreza, status, senioridade, sapiencia, 
jamais podera ser usado por pessoas que nao tenham cargo ou posto. 

O Braja e usado pelos "filhos da cobra", como sao chamados os filhos 
de Dan, Dangbe, Bessem, Oxumare, Hongolo. Tambem e usado pelos filhos da terra, os filhos 
de Omolu, Obaluaiye e por Voduns semelhantes e Nana Buruku. 

O Braja representa as escamas da cobra ou serpente, representa a riqueza porque e feito 
com buzios abertos (que na Africa era usado como dinheiro ou moeda corrente), trangados 
com fios de cordone, de um lado e de outro sobrepostos formando as escamas. 
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HUMGEBE/RUNGEVE: 


Feito de missangas marrons, corais e seguis 
(um tipo de conta). 

Entre os Fon do Benim, existe o hunjeve, que 
e um colar de migangas vermelhas 
normalmente de 12 fios, usado pelos 
vodunsis dos "voduns vermelhos", ouhunve, 
tais como Heviosso, Dan e Loko em certas 
regioes, e henu-vodun como Agassu, 
Adjahuto, Bosikpon, Sava, Ohwee, Kpentinkon 



e outros. 


No Brasil pode ser chamado de hunjeve, humjebe ou humjebe, e composto de um unico fio de 
migangas na cor de ferrugem (entre o vermelho e marrom) intercaladas com contas de coral. 
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E entregue ao vodunsi (rodante, que entra em transe) do candomble Jeje na obrigagao de sete 
anos "odu eje" quando ele passa a ser um sacerdote na entrega do oye. Somente os vodunsis 
tem o direito de usa-lo; em determinadas casas e vetado o uso para ogans e ekedis. 

"Alguns grafam tambem como Hunjegbe. Trata-se do colar conhecido como "a joia da nagao", 
pertencendo exclusivamente a Nagao Jeje, embora, devido a mesclas outras nagoes as vezes 
fazem uso do mesmo. " (Hungbono Charles) 

"O Hunjeve e um colar pessoal, entregue a vodunsi quando completa seu ciclo de 7 anos, onde 
se tornara um Etemi (mais velho), embora alguns defendam que o Hunjeve deve ser entregue 
na iniciagao. Quando a pessoa morre seu hunjeve e enterrado junto a ela depois que todos os 
preceitos forem realizados. " (Hungbono Charles) 

"Vale ressaltar que o hunjeve e pessoal, sendo que nao deve ser tocado muito menos usado 
por quern nao seja seu dono. Para cada pessoa ha um tamanho especffico, assim como a 
quantidade de contas utilizadas, evidenciando a propriedade do colar. O Hunjeve e o simbolo 
da ligagao vodun x vodunsi. " (Hungbono Charles) 
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LAGDIBA 

Feito de fios multiplos, em conjuntos de 
7, 14 ou 21. Sao unidos por uma firma 
(conta cilindrica). E um fio-de- 
contas usado por Babalaos, Bokonon e 
outros sacerdotes africanos. 

No Brasil e usado por Babalorixas, 

Iyalorixas, Ogans, Ekedis, e pessoas de outros postos de graduagao do Candomble de todas as 
nagoes, jamais podera ser usado por pessoas que nao tenham cargo ou posto. 

O Lagdiba e feito de chifre de bufalo cortado em rodelinhas formando pequenos discos, 
normalmente e de cor preta, usados pelos "filhos" da terra Omolu, Xapana, Sakpata e outros. 

"O Laguidiba e um outro colar tambem importante dentro da liturgia, confeccionado com chifre 
de bufalo, na cor preta, pertence aos voduns da familia de Sakpata, embora vodunsis de 
outras familias tambem o usem, geralmente depois que ganham cargo. " (Hungbono Charles) 
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Transcrigao e adaptagao: Luiz L. Marins 
http://www.luizlmarins.com.br 
FONTE DO TEXTO: 

Internet, Site Candomble Mundo dos Orixas, acessado em 21/06/2015. Disponivel em: 
https://ocandomble.wordpress.com/2008/05/02/fios-de-contas/ 
https://ocandomble.wordpress.com/2011/07/03/hunjeve-laguidiba-e-fios-de-conta/ 
HUNGBONO CHARLES (Perfil) 

https://ocandomble.wordpress.com/author/huntoloji/ 

FONTE DAS IMAGENS: 

Internet, Site Olhos de Oxala, acessado em 21/06/2015. Disponivel em: 
http://olhosdeoxala.blogspot.com.br/2012/03/mitologia-dos-fios-de-contas.html 
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PEQUENO VOCABULARIO IORUBA X PORTUGUfS 


Por Erick Wolff8 
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Criamos este pequeno vocabulario para que os adeptos do Batuque, comecem a se familiarizar 
com o idioma, podendo ou nao adotar o mesmo em seus templos ou rituais. 


Aburd 

(Aburo) - mais novo 

Agbasomo 

(Abaxomo) - filho adotado 

Alaaffa 

Paz, felicidade 

Ase 

Amem 

Baba kereju 

(Baba Quereju) - pai pequeno 

Ebf 

Familia 

Egbon 

(Ebon) - mais velho >> nao tern outra. 

Gbaradi 

Algo que esta completamente pronto 


46 


Revista Olorun, n. 28, jul. 2015 - www.olorun.com.br 


Ileke 

(Ileque) - contas de um colar. 

Ipeje 

Refeigao comunitaria 

Iya 

kereju 

(la quereju) - mae pequena, ou tia 

Akobf 

(Akobi) Primogenito, o primeiro filho nascido 

Kobi 16 

(Kobi) Construgao de uma extensao no palacio do rei ou do chefe para 

servir como um comodo. 

Omoloju 

(Omoloju) - Neto 

Omosfka - 

(Omoxica) Chave da porta. 

Odsa 

(Ooxa) - Forma reduzida de Orisa. 

Odsaleke 

(Ooxaleque) - A palavra para Imperial. 

Op6 

(Opo) Poste, pilar. 


:i Kobi - veja a construfao ou abertura no palacio de Oyd na revista Olorun n° 24, 0 palacio de Oyo, p. 65. 
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Heke 

(Ileque) - contas de um colar. 

Ipeje 

Refeigao comunitaria 

Iya 

kereju 

(la quereju) - mae pequena, ou tia 

Akobf 

(Akobi) Primogenito, o primeiro filho nascido 

Kobi 16 

(Kobi) Construgao de uma extensao no palacio do rei ou do chefe para 

servir como um comodo. 

Omoloju 

(Omoloju) - Neto 

Omosfka - 

(Omoxica) Chave da porta. 

Odsa 

(Ooxa) - Forma reduzida de Orisa. 

Odsaleke 

(Ooxaleque) - A palavra para Imperial. 

Opo 

(Opo) Poste, pilar. 


14 Kgb) - veja a constru^ao ou abertura no palacio de Oyo na revista Olorun n° 24, 0 palacio de Oyo, p. 65. 
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Apeje 

Refeigao comunicataria 

Ojo esin 

(ojo essin) - dia do culto = Toque de orisa 

Yarn -bo 

Quarto sagrado. 

Yara-Odsa 

Quarto Orisa. 
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Apeje 

Refeigao comunitaria 

Qjo esin 

(ojo essin) - dia do culto = Toque de drisa 

Yara-bo 

Quarto sagrado. 

Yara-Odsa 

Quarto Orisa. 
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SACERDOTES DA SANTERIA ROMPEM COM A RELIGIAO TRADICIONAL YORUBA 
(RTY). 


09/06/2015 


Tradugao e adaptagao: Luiz L. Marins 
http://www.luizlmarins.com.br 


51 


Revista Olorun, n. 28, jul. 2015 - www.olorun.com.br 


SACERDOTES DA SANTERIA ROMPEM COM A RELIGIAO TRADICIONAL YORUBA 
(RTY). 


09 / 06/2015 
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ACORDO DOS OBA ORIATE DO SUL DA FLORIDA 


Na cidade de Miami, no dia 02 de junho de 2010, reuniram-se os maiores da religiao Lukumi, 
entre eles, os Oba Oriates, os diretores e mestres de cerimonias, consagragao e adoragao, 
bem como seus iniciados, que residem, oficiam e desempenham os seus deveres religiosos 
Lukumis, como tal, na regiao Sul da Florida. 

O conselho convocado para analisar e debater os recentes incidentes que ocorreram com os 
praticantes da chamada Religiao Tradicional Yoruba (RTY) que residem na regiao sul da 
Florida, os conflitos e discrepancies na teologia e na pratica ritual que tern surgido entre os 
dois sistemas religiosos. Como tal, o conselho veio a ordem como uma entidade 
independente, que nao e filiado a qualquer instituigao, e as seguintes resolugoes abaixo foram 
ratificadas. 

Estas resolugoes resolvem explicitamente transmitir o sentimento individual e unanime do 
corpo de sacerdotes religiosos e devotos que representam e preservam o patrimonio religioso 
e legado da religiao Santeria em sua forma tradicional cubana. 
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Os Oba-oriates convocados ratificaram o seguinte acordo: 


ACORDO: 

l A Constituigao dos Estados Unidos da America garante o direito inalienavel e inalteravel 
de cada pessoa que recebe em seu seio. Entre estes, a cada cidadao e garantido o direito a 
liberdade de religiao, direito este que valoriza e reconhece como patrimonio da humanidade, 
um catalisador fundamental da sociedade e toda a civilizagao humana. Todos os seres 
humanos, nao importa onde reside, tern o direito de praticar a religiao de sua escolha, sem o 
receio de perseguigao e medidas injustas que possam violar esse direito fundamental. 

n. Como sacerdotes da Santeria, devemos manter e defender uma heranga religiosa que 
existe ha mais de dois seculos, e que continua a responder as necessidades religiosas 
fundamentals de seus devotos. 

Nos nao precisamos modificar, corrigir, justificar, modernizar, nem abandonar os principios 
teologicos de sabedoria religiosa que nos foi legado pelos nossos antepassados Santeria e os 
fundadores de nossa tradigao religiosa em Cuba, uma devogao que temos desde disseminada 
em toda a Diaspora. 
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Ressaltamos que os nossos rituais, cerimonias e protocolos sao executadas de acordo com os 
ensinamentos dos nossos antepassados, a sabedoria de que nos nao temos a necessidade, 
nem a intengao de abandonar, alterar, adotar ou adaptar os criterios, exigencias ou 
imposigoes sobre as nossas tradigoes Lukumf, nem os mecanismos coercitivos de tradigoes 
estrangeiras reformadoras de nossos costumes da Santeria que desconhecem nossa historia, 
valores, principios e patrimonios, nas Americas e na Diaspora da Santeria. 

m. Embora os rituais e consagragoes praticadas em Religiao Santeria e na RTY tenham as 
mesmas origens etnicas, culturais e geograficas, as nossas praticas diferem 
consideravelmente. 

Por isso, consideramos que os dois sistemas religiosos tern ritos especifico, intrinsecos e 
particulares, protocolos e consagragoes que respondam as necessidades especificas dos seus 
devotos, mas sao incompatfveis entre si. 

Como tal, cada tradigao deve ser considerada uma tradigao autonoma e deve permanecer 
dentro dos parametros de seu proprio culto e da doutrina, mantendo assim um nivel de 
respeito mutuo, e assegurar que os nossos rituais nao sejam confundidos e/ou mista. 

iv. Nos reiteramos enfaticamente, que as praticas da religiao Lukumi e da RTY sao 
completamente diferentes e de forma inequivoca e, como tal, nao existem semelhangas nas 
praticas rituais observados no momento presente, que pode leva-las em conjunto. 
Consideramos que ambos os sistemas religiosos sao totalmente separados e independentes. 
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v. Nos estabelecemos, e reiteramos, que os representantes da Religiao Lukumi e da RTY 
seguem e estao vinculados por principios distintos e separados, e quanto aos procedimentos 
dos seus rituais, ensinamentos teologicos, religiosos e protocolos. Portanto, cada grupo tera 
que executar, dentro dos limites e das margens de seu proprio culto, as consagragoes rituais 
proprias de seu templo. 

vi. Os sacerdotes ordenados na religiao Lukumi, que por qualquer razao ou desejo desejam 
ser iniciados e/ou converterem-se as praticas da religiao RTY deverao abandonar e renunciar 
a todo e qualquer direito - hierarquica e pratica no ambito do sistema religioso Lukumi. 

Nos nao reconhecemos nem validaremos a consagragao ou os privileges dos sacerdotes que 
abandonaram a religiao Lukumi para adotar a religiao dos tradicionalistas ioruba, chamada 
RTY. Se eles decidirem abandonar religiao Lukumi e iniciarem no rito tradicionalista, perderao 
o status religioso que adquiriram atraves da sua iniciagao na Santeria. 

Paragrafo 1. Fica claramente estabelecido que toda e qualquer pessoa que se converter as 
praticas tradicionais iorubas da RTY, perdera todo e qualquer direito em nossa tradigao. Estas 
pessoas nao podem participar em qualquer urn dos nossos ritos e cerimonias, 
independentemente da cerimonia e/ou nivel hierarquico do individuo ou ritual. 

Paragrafo 2. Qualquer pessoa que, ao contrario do paragrafo anterior, iniciou-se 
primeiramente na pratica da RTY, e que nao foi iniciado na religiao Lukumi, se quer se juntar 
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a nossa comunidade religiosa, tera de passar pelos nossos diferentes nfveis de consagragoes e 
rituais de ordenagao, necessarias para adquirir o status desejado na comunidade religiosa 
Santeria. 

vn. A religiao Santeria reconhece dois tipos de rituais: publico e privado. Os ritos 
considerados "privados" sao os rituais e cerimonias que limitam a participagao de pessoas de 
forma adequada e ritualisticamente ordenado e/ou consagrada no sacerdocio, seguindo o 
padrao que nos foi legado pelos nossos antepassados da 

Santeria. 

Os rituais que devem ser entendidos como "publicos" sao os eventos socio-religiosos que sao 
comemorados de forma aberta e publicamente, na qual os membros da comunidade leiga e 
secular podem estar presentes, independentemente de sua filiagao religiosa, na medida em 
que sua presenga esta no espirito de partilha respeitosa e de aprendizagem. 

vm. Os Oriates que livre e voluntariamente aceitarem esses acordos aqui propostos, 
concordam em nao aceitar, receber ou permitir dentro do nosso Igbodus (quarto de santo), as 
pessoas ordenadas na R7Y. 

No caso de uma ou mais dessas pessoas que estarem presentes em qualquer rito Lukumi, o 
Oriate oficiante tern o direito de parar o ritual se essas pessoas continuem a estar presentes. 
Tern o Oriate o direito de recusar a oficiar, e abandonar o local. 
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Paragrafo 1. Nestes casos, o Oriate que se recusar a realizar o ritual e obrigado a devolver os 
honorarios (axedi) antes da partida. Alem disso, o Oriate deve comunicar com o Oriates que 
ratificaram este acordo, informa-los sobre a ocorrencia, e comunicalos sobre todas as 
informagoes pertinentes e relevantes do caso. 

Paragrafo 2. Todos os Oriates sao obrigados a apoiar a decisao do Oriate que decidiu 
abandonar a cerimonia e para expressar sua solidariedade com a decisao do Oriate inicial do 
fato, saindo assim todos em defesa de nossa heranga religiosa. 

Paragrafo 3. No caso de outra Oriate ser chamado para substituir o que saiu, o novo Oriate 
tern as seguintes obrigagoes eticas: 


• Investigar as razoes que provocaram o incidente. 

• Comunicar-se com o Oriate anterior para verificar os detalhes do incidente. 

• Depois de ouvir ambos os lados, determine a melhor forma de proceder. 

• Se as circunstancias que ocasionaram o conflito persistirem, todas as pessoas que 
aderem a estes acordos sao moralmente e eticamente obrigados a recusar a executar os 
seus servigos. 
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A divulgagao e difusao deste acordo e suas disposigoes para informar os nossos sacerdotes e 
religiosos da comunidade sera de extrema importance. 

IX. Todos os sacerdotes e os devotos da R7Y podem participar de nossos eventos e 
cerimonias publicas, enquanto eles agirem e se portarem de uma forma cordial, civil e etica. 


Eles nao devem fazer proselitismo ou empregar metodos coercitivos ou pejorativos usando 
propaganda que possa ser considerada ofensiva a nossa heranga religiosa, na medida em que 
daria motivo para pedir que eles deixem e interromper esse tipo de comportamento ou de 
comunicagao. 


Se o comportamento persistir, serao convidados a deixar o local imediatamente. E reservado 
o direito da pessoa que patrocina o evento, admitir ou negar a entrada de qualquer pessoa ou 
pessoas para as cerimonias publicas. 


Os Oriates Oba e seus aprendizes que decidirem ratificar e assinar esses acordos, assumem o 
compromisso de convocar reunioes e comunicarem seus seguidores, e outros Olorixas e 
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Babalaos da Religiao Lukumi, nos Estados Unidos e da Diaspora Lukumi, por qualquer meio 
em sua disposigao, comunicando os dados desses acordos. 


Alem disso, o Conselho salienta a necessidade de comunicar os dados desses acordos a todos 
os outros sacerdotes e seguidores de diferentes tradigoes Orixa das Americas e da Diaspora. 


x. Este acordo recebera as assinaturas dos Olorixas e Babalaos que desejarem acrescentar 
seus nomes e apoios a este Conselho, por procuragao, pessoalmente ou por via eletronica. 

xl Entende-se que estes acordos sao de dominio publico, e como tal e permitido a 
reprodugao por todos os meios de comunicagao. 


FONTE: Internet. Orishas Em Monagas. Acessado em 24/05/2015. Dispomvel em: 

http ://orishasenmonagas. blogspot.com . br/20 10/1 2/convenio-de-los-oba-oriateszdeF 
surde.html 
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Oba Oriates, Olorishas and Babalawos in 
agreement 


Name 

Nombrc 

Ocha name 

Nombrc cn ocha 

Title 

Tftulo 

* 

Cuidad 

Ernesto Pichardo 

Obi Irawo 

Obi Oriat* 

Miami 

Maximo Texidor 

Shango Lade 

Obi Oriat* 

Miami 

Miguel ’Willie' Ramos 

llari Obi 

Obi OnatE 

Miami 

Marvolo Mederos 

Onare 

Obi Onati 

Miami 

Carlos M. 'Machito' Breso 

Obi llii 

Obi Oriati 

Miami 

Carlos J. 8reso 

Edubi 

Oba Oriati 

Miami 

fiomualdo 'Popi* Cioffi 

IkudasJ 

Oba Oriate 

Miami 

Orlando Cardelle 

Shango Leye 

Oba Oriate 

Miami 

Luis Aviles 

Eshu Bi 

Oba Oriate 

Miami 

Carlos Valdes 

Okinla 

Oba Oriate 

Miami 

Tony Pert a 

Obi Bf 

Obi Oriate 

Miami 

Nelson Hernandez 

Okan Yomi 

oba Oriate 

Miami 

Roman Rodriguez 

Olorun Bi 

Obi Oriate 

Miami 

Jorge Castillo 

Ttnibu 

Oba Oriati 

Miami 

lizaro Romeo 

OmiTawad* 

Obi Oriate 

Miami 

Juan Carlos Cabrisas 

Eshu Bi 

Obi Oriati 

Miami 

Lazaro Alfaro 

Chango Lari 

Obi Oriati 

Miami 
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Rita Guerra 

Okan Tomi 

Apprentice 

Miami 

lazaro Julian Cardoso 

Obalorunbi 

Apprentice 

Miami 

Juan Carlos Breso 

Ola Leke 

Apprentice 

Miami 

Roberto Yanes 

Ayodeli 

Apprentice 

Miami 

Jeffrey M. Gonzalez 

Olubanke 

Apprentice 

Miami 

William Zapata 

Oshun Funke 

Apprentice 

Miami 

Raul Pielago 

Arabi 

Apprentice 

Miami 

Glen Corredeira 

Ade Olorun 

Apprentice 

Miami 

Carlos 8reso, Jr. 

Obamli'okan 

Apprentice 

Miami 

Alfredo Alvarez 

Oyeyei 

Apprentice 

Miami 

Melvin D. Santana, Jr. 

Atanda 

Oba Oriate 


Rafael Comas 

Omilaye 

Obi Ortati 

Miami 

jose R. Merced 

Yeguede 

Oba Ortate 

Euless 

Hugo Cardenas 

Eshu Miwa 

Oba Onate 

Mexico 

Roberto Abreu 

Oba ikoro 

Obi Ortate 

Hialeah 

Francisco 

Folukt 

Obi Onatt 

Venezuela 

Abraham Soto 

Omi-Eleke 

Oba Oriate 

New York 

Franky 

Kosonike 

Obi Onate 

Mexico 

jose Riera 

Obba Obere 

Obi Oriati 

Venezuela 

Alberto Quintero 

Osun Alayande 

Obi Ortate 

Venezuela 

Anibal Guerrero 

Okan Toml 

Oba Oriate 

Miami 

Oanilo Corrons 

Oba Irawo 

Obi Oriati 

Miami 

jose Manuel Gmart 

Oya Oina 

Obi Oriati 

New York 
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Mario Garcia 

Kuariosha 

ObaOriate 

Tampa 

John Mason 

Efun Lade 

Oba Oriate 

New York 

Temujin Ekunfeo 

ObaJorun 

ObaOriate 

Pennsylvania 

Nelson Rodriguez 

Omi Deli i 

Oba Oriate 

New York 

Eduardo Faina 

YomfYomi 

ObaOriate 

Orlando 

Lazaro Cuesta 

Babalawo 

Cuba 

Yeyefini Efunbdade 

lyanifa 

Miami 

lya Orrte Olasowo 

Adefunmi lya 

lyanifa 

Miami 

Alberto Alvarez 

Oloye Oduyemi of lle-lfe 

Babalawo 

Miami 

Manolo Erice 

Babalawo 

Miami 

Jorge Perdigon 

Ocha Ink 

ObaOriate 

Habana, Cuba 

Jose *Taito’ Reyes 

Obanikoso Lave 

Oba Oriate 

Puerto Rico 

Eduardo Conde 

Oluwo Ogboni Ifabilawo 

Babalawo 

Opalocka. FL 

Jose Enrique Gorordo 

Ewin Lade 

ObaOriate 

Habana. Cuba 
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Tradugao e adaptagao: Luiz L. Marins 
http://www.luizlmarins.com.br 
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O Araba Aworeni de ife e o quarto na hierarquia de poder em Ife. 1 Obatala, 2 oduduwa, 3 
Olofin e 4 Araba. Na Nigeria nao existe o Araba Agbaye, todos estes tftulos sao relativos, pois 
sao novas versoes. Nao sao titulos antigos com algum poder religioso na comunidade. O 
mesmo acontece com os titulos ISESE, nao existe nenhum sacerdote que tenha o poder de 
controlar todas as comunidade de Orisa. Em Oyo temos o tftulo AARE ISESE OYO EMPIRE, que 
representa todos o Isese, mas nao tern de controlar ou decidir por nenhuma comunidade. Este 
tftulo tern a fungao de por vezes representar o Alaafun para a comunidade tradicional ou se 
existe algum problema na comunidade de poder ajudar toda a comunidade de Orisa e resolver 
a situagao. 


Fonte PGculturalFoundation Oyo < https://www.facebook.com/pgfoundation.oyo > 


65 


